revistade

com

REVISTA DE EDUCACION, COOPERACION Y BIENESTAR SOCIAL |

LA METAFORA DEL

SEMAFORO

METODOLOGIA MATERIALISTA
PARA LA ENSENANZA DE LA ETICA
(El método dialéctico aplicado a la
resolucion de los conflictos
morales)

Alberto Fernandez
IES Pando, Oviedo Espana.

Todavia quedan sobre la faz de la tierra
bosques virgenes que el hombre civilizado
unicamente conoce desde la altura de una
ventana de avién, grandes masas de agua
no contaminadas atin por los desechos de
las fdbricas y aire no emponzoiiado por
gases nocivos. En resumen, uno todavia
puede encontrar esos paraisos primitivos
por los que cualquier cancion pop
desfallece al son de las guitarras eléc-
tricas. En estos paraisos, la gente vive
conforme a los dictados de la Madre
Naturaleza, es decir, en situacion de
igualad con cocodrilos, serpientes, escor-
piones y saltamontes, por no mencionar a
todos los posibles tipos de protozoos,
bacterias y virus. Muchas personas se
preocupan de proteger el medio ambiente
en las sociedades desarrolladas. Y hacen
bien. Pero el término en si mismo es poco
honesto. Lo que realmente queremos pre-
servar es un medio ambiente escrupulosa-
mente purgado de elementos indeseables:
una naturaleza meticulosamente desna-
turalizada. En un medio ambiente
totalmente real, la vida humana es breve y
miserable. Superpoblacién, hambre, enfer-
medad e ignorancia son solo diferentes
nombres para una misma miseria
elemental. Wistawa  Szymborska,

Lecturas no obligatorias

iLa ciencia, la nueva nobleza! El progreso.
iEl mundo marcha!

¢;Porqué no iba a moverse?

Arthur Rimbaud, Una temporada en el

infierno

Primera parte: un método para la

ética

Cada vez que uno se enfrenta a un
documento de caracter metodoldgico,
siente repentinamente un escalofrio
recorriendo su médula espinal, pues
tiene la sensaciéon de adentrarse en un
universo paralelo, en el que Ila
ampulosidad en el uso del lenguaje y la
confusion en el hilado de los términos,
que parece son artificios connaturales a
este tipo de escritos, constituyen un
poderoso enemigo al que debemos
enfrentarnos con resignaciéon y aplomo.
Pero, sobre todo, tiene uno la sensacién
de no enterarse de nada, ya que los
contenidos vienen dados de una forma
tan abstracta, tan poco precisa, tan
artificialmente expuesta y desconectada
de la realidad, que no tenemos por
menos que rememorar al viejo
Guillermo de Ockham y tratar de
buscar una suerte de “principio de
economia” que los haga mas accesibles,
no solo por sencillos sino, sobre todo, por
apegados al mundo.

En lo que sigue, nos proponemos
elaborar una herramienta metodoldgica
para el estudio de la Filosofia Moral que
resulte amena en su lectura, compren-
sible en sus propuestas y util en su
aplicacién  practica. Trataremos de

analizar la esencia del método a utilizar,
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por qué es necesario que este método se
aplique a la materia en cuestién, la
reflexion ética, y qué resultados podemos
esperar de él en el esclarecimiento de los
conflictos morales que nos acucian en la
actualidad. Desarrollaremos la esencia de
este método en base a un nucleo, un
cuerpo y un curso, propondremos para
ello una metafora que, por intuitiva y
cercana, puede hacer mas comprensible
a los alumnos el citado método, y
trataremos de aplicar esta metafora al
estudio de un problema moral de notoria
relevancia en nuestro presente, como es
el problema medioambiental. Y todo ello
tratando de justificar “con hechos” cada
paso dado en cada momento recorrido.

Lo primero que debemos hacer es
decantarnos por algin tipo de
metodologia filosoéfica. Un fugar vistazo a
la legislacion vigente nos puede poner
sobre la pista respecto a qué método
debemos aplicar. El Decreto 74/2007,
de 14 de junio (BOPA 12 de julio de
2007) por el que se regula el curriculo de
la Ensefianza Secundaria Obligatoria en
el Principado de Asturias [1], establece
que la Educacién para la ciudadania
(configurada en dos materias: la
Educacion para la ciudadania y los
Derechos Humanos que se imparte en
el tercer curso, y la Educacidon ético-
civica de cuarto curso) tiene como
objetivo  “Favorecer el desarrollo de
personas libres e integras a través de la
consolidacion de la autoestima, Ila
dignidad personal, la libertad y la
responsabilidad y la formacién de futuros
ciudadanos con criterio propio,
respetuosos, participativos y solidarios,

que conozcan sus derechos, asuman Ssus
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deberes y desarrollen hdbitos civicos para
que puedan ejercer la ciudadania de
forma eficaz y responsable”.

Es este un buen ejemplo del “artificio” del
que habldbamos antes. Este parrafo
recopila tal cantidad de generalidades y
topicos a partir de términos de una
polisemia tan acusada que resulta muy
dificil comprender algo, mas alld de un
sobreentendido “hay que ser buenos
chicos”, que lo acercan sospechosamente
al ideario de un catecismo. Pero la
Filosofia en general, y la Filosofia Moral
como parte especifica dentro de ella, se
han caracterizado siempre por su
vocacion critica, que aqui no se
menciona. No obstante, las leyes
nacionales insisten en la formacién de un
“espiritu critico”, lo que quiera que sea
eso, pues no se define, ni se dan pistas
sobre como formar a los jévenes en tal
sentido. Tomemos otro ejemplo: “Es
preciso  desarrollar, junto a los
conocimientos y la reflexion sobre los
valores democrdticos, procedimientos y
estrategias que favorezcan la
sensibilizacion, toma de conciencia y
adquisicion de actitudes y virtudes civicas.
Desde los procedimientos del drea se
favorece la competencia bdsica de
autonomia e iniciativa personal porque se
desarrollan iniciativas de planificacion,
toma de decisiones, participacion y
asunciéon de  responsabilidades”. Y
continua: “El curriculo de esta materia
atiende especialmente a la argumenta-
cion, la construccién de un pensamiento
propio, el estudio de casos que supongan
una toma de postura sobre un problema y
las posibles soluciones. El planteamiento

de dilemas morales, propio de la
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Educacion ético-civica de cuarto curso,
contribuye a que los alumnos y alumnas
construyan un juicio ético propio basado
en los valores y prdcticas democrdticas”.

Vale, todo muy interesante, todo muy
claro... pero ;cémo se construye un juicio
ético? ;Qué podemos hacer nosotros, los
profesores de ética, para generar un
método que permita llegar al alumno
“con autonomia e iniciativa personal’ a
una sentencia moral sobre una temadtica
dada? Y la respuesta es que no podemos
hacer nada, puesto que el alumno, “por si
mismo”, no puede llegar a ningun sitio:
nos necesita a nosotros, y a sus
compaiieros de aula, o no podra dar un
solo paso. Entre la marafia de referencias
terminoldgicas del parrafo anterior,
queda escondida, relegada a un puesto
marginal, la que es verdaderamente
responsable de la formaciéon de los
juicios morales: la participaciéon, que
debe darse a través del didlogo y el
debate, y no porque esto “contribuya a la
competencia en comunicacion lingiiistica”
o “posibilite el enriquecimiento del
vocabulario” (objetivos ambos muy
loables, por otro lado), si tan siquiera
porque “el trabajo en equipo y una
metodologia basada en el didlogo son
instrumentos que facilitan el aprendizaje,
al propiciar la interaccién con los iguales
y colocar a los alumnos y alumnas en
situacién de asumir metas educativas
compartidas” (finalidad también muy
loable, que duda cabe), sino porque el
didlogo es la inica herramienta de la que
disponemos para “enfrentar ideas”, pues
lo que hay que poner en didlogo no son
“los conocimientos, opiniones y

valoraciones individuales”, sino las ideas

que nos proporcionan los distintos
saberes existentes, desde los mitos a las
ciencias, pasando por las religiones, el
derecho, la politica o los medios de
comunicacion. Nuestro cometido como
docentes, en este escenario amplio que
se nos presenta, serd poner un poco de
orden sobre esta cantidad ingente de
materiales que se nos acumulan, para
que el alumno pueda ejercer su sentido
critico de forma real, material, sobre los
contenidos ya dados en su presente
inmediato.

El método que proponemos, por tanto,
no es otro que el método socratico, tal
como queda definido por su discipulo
Platon en obras como “Sofista” [2] donde
se insiste en la necesidad de “dividir por
géneros y no considerar que una misma
Forma es diferente, ni que una diferente es
la misma” pues a esto es a lo que
llamamos “ciencia dialéctica”. Lo que nos
aporta el método de Sdcrates es la
capacidad del didlogo para llegar a la
verdad, entendida ésta como una
bisqueda, un acercamiento desde el
“logos” que reniega de concepciones
miticas o religiosas y nos acerca a la
contemplacion de las ideas. Este método
se vehicula en tres momentos, de sobra
conocidos, a saber: la “ironia”, la
“mayéutica” y la “definicién”. La ense-
fianza de la Etica debe adecuarse a esta
especificidad metodolégica, la propia de
la Filosofia Moral, en cuanto saber de
segundo grado, que requiere de los
discursos provenientes de los saberes de
primer grado (cientificos, religiosos,
politicos..) a fin de establecer las
relaciones entre tales saberes y la

Filosofia, precisamente para luego poder
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criticarlos. Deberemos insistir en la
necesidad de organizar el contenido y el
trabajo del alumnado siguiendo unas
pautas esenciales que primen el rigor, el
trabajo bien hecho y el estudio de estos
saberes, a fin de evitar la tendencia a
convertir la clase de Etica en un “todo
vale”, pues cada cual tiene su propia
opinién, donde el debate se transforme
en “charla de café”.

Esta primera definicién del método nos
conduce a preguntarnos por la necesidad
de la Filosofia Moral en la Ensefianza
Secundaria, si es que ésta debe darse o
no en tan temprana edad. En este
sentido, el filésofo Gustavo Bueno [3]
nos allana el camino al presentar dos
tipos de motivos para justificar la
presencia de la Filosofia Moral
(desempenada por profesores de
Filosofia con preparacién y competencia
en la materia, y no por otros miembros
del colectivo de profesores adscritos a
otros departamentos) en los planes de
estudio del Bachillerato. El primero de
ellos corresponderia a todo tipo de
razones que cabria llamar “genéricas”
(comunes a toda Filosofia) y en el
segundo incluiriamos aquellos motivos
que pueden denominarse “especificos”
(propios de la Filosofia Moral). Bueno
nos indica ademds que este tipo de
justificaciones se dan por oposicion, pues
la relacién entre los motivos genéricos y
los motivos especificos debe siempre
suponerse dialéctica, esto es, conflictiva.

Siguiendo esta linea de pensamiento, el
profesor Tomas Garcia [4] nos sugiere
“un método que pretenda integrar: la
mayéutica socrdtica, el andlisis/sintesis

cartesiano, la geometria moral espinosista
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y la praxis marxista”. En este método
cabria distinguir tres momentos: un
“momento fenoménico”, un “momento
gnoseoldgico” y un “momento valorativo”.
Esta metodologia nos permitira insistir
en el hecho de que la clase de Etica no
debe ser ni un lugar para aprender sélo
teorias éticas, ni un lugar para impartir
una moral determinada, sino el espacio
donde el alumnado analizara aquellas
situaciones y discursos que le ayudaran
en la tarea de construirse como una
persona auténoma. En este sentido,
habremos de afiadir en nuestro analisis
algunos aspectos materiales, que tienen
que ver con la amplitud del contenido, su
complejidad, la edad del alumnado, junto
al caracter terminal que para una parte
del alumnado tiene la etapa, y el caracter
propedéutico que tiene para otros, lo que
condiciona en unos casos y determinan
en otros las posibilidades de los
Departamentos Didacticos a la hora de
programar la materia. Conforme a esto,
podremos disefiar el contenido de la
clase de Etica a partir de los discursos
provenientes de los saberes de primer
grado, y serd conveniente establecer las
relaciones entre tales saberes a fin de
determinar cuales seran los mejores
enfoques y estrategias para la ensefianza
de la Etica.

Conforme a esta idea, una vez definido el
nicleo del método para le Etica,
podemos avanzar en el analisis de los
contenidos o cuerpo del método, que
estaria formado por tres momentos que
operarian dialécticamente a partir de los
saberes previos disponibles:

Un primer momento, de caracter

ontolégico, de formulacién del problema
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en términos de conocimiento de sentido
desde el

tendente a

comun, saber mundano,

identificar las distintas
fuentes de informaciéon que poseemos y
discriminar entre unas fuentes y otras.
(Este momento coincide con el bloque de
contenidos de los problemas morales, tal
como aparecen recogidos en el curriculo
de la materia Educacidn ético-civica).

Un segundo momento, de caracter
gnoseoldgico, de andlisis en profundidad
del conflicto a la luz del conocimiento
disponible desde las distintas ciencias
naturales sociales o

(tanto como

humanas) y sus aportaciones, que nos

permita investigar sobre nuestro
comportamiento moral desde las
distintas dimensiones del problema.

(Este momento coincide con el segundo
bloque de conocimientos de la materia).
Y un tercer momento, el propiamente
filosofico, de caracter practico, que nos
permita valorar, desde las distintas
teorias éticas, las posibles soluciones al
conflicto para poder argumentar
racionalmente y generar nuestro juicio o
sentencia moral sobre el mismo. (Este
momento coincide con el tercer y cuarto
bloque de conocimientos de la materia, y
es el que permitirad realmente incidir en
el comportamiento moral de los
individuos).

Acudimos aqui a una sencilla metafora
para hacer mas comprensible este
método al alumno: consideremos que
estamos detenidos delante de un
semaforo, y que ante nuestros ojos van
sucediéndose una serie de aconteci-
mientos: automoviles en  marcha,
transeuntes al paso, un par de perros

arrastrando a sus duefios, una paloma en

vuelo rasante... Un primer momento nos
obliga precisamente a estar detenidos,
con la luz en rojo: es el momento en el
que estamos a la expectativa, y
aceptamos todo aquello que vemos de
forma pasiva, acritica. En un segundo
momento, en cuanto la luz cambia a
ambar, nos vemos obligados ya a prestar
mas atencion, a mirar con detenimiento a
uno y otro lado para conocer la situacién
real del trafico y proponernos una
posible ruta, a fijarnos en las cosas de
forma mas activa, en otras palabras, a
practicar algun tipo de analisis de la
situacién. Y finalmente, en un tercer
momento, la luz se pone en verde y nos
permite ponemos en marcha, elegir
nuestro camino e iniciar el movimiento,
llevar a la practica todo lo que hemos
visto y aprendido con anterioridad.

Evidentemente, cabria la posibilidad de
“saltarse el semdforo” 'y  pasar
directamente a la accién, pero ello
supondria ignorar la luz roja, es decir,
hacer trampas (con el consiguiente
riesgo para nuestra integridad, claro
ademas de la

estd), privandonos

verdadera comprensién del conflicto
desde un punto de vista global, filoséfico.
Dicho de otro modo, lo que queremos
resaltar con esta metafora es que el
semaforo es él mismo un artefacto
dialéctico y, por tanto, siguiendo Ila
analogia, los tres momentos metodol6-
deben

dialéctica, y si

separado tiene su interés y puede ayudar

gicos sucederse de forma

bien cada uno por

a enfrentar el conflicto y arrojar alguna
luz sobre el mismo, es precisamente en el
entretejimiento con los otros dos cuando

cobra verdadero valor. En ultimo caso,
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una luz ambar por si sola no significa
gran cosa, salvo si la precede una luz roja
y antecede a su vez a una luz verde: es
estonces, cuando comprendemos el
mecanismo del artefacto, su
desenvolvimiento, cuando podemos dar
cuenta de nuestras acciones como
resultado de un proceso.

Llamaremos momento fenoménico al
primero de los momentos del método,
aquel que parte del saber mundano, es
decir, de los mitos, las dogmaticas
religiosas, nuestras propias tradiciones
histéricas y  culturales, nuestros
estereotipos y prejuicios, y cualesquiera
otras formas de exposicion “literarias”
del conflicto, presentes a diario en
nuestros medios de comunicacién y que
en muchos casos el alumno negara tener,
por cuanto nadie se reconoce a s mismo
con prejuicios 0 con estereotipos.
Decimos que este momento es de
caracter “ontoldgico”, pues en la mayoria
de los casos las informaciones sobre el
conflicto a las que accedemos o que
simplemente “se nos presentan”, tanto en
los medios como en las conversaciones
propias de la convivencia diaria, son
“tenidas por reales” aunque en la mayoria
de los casos no lo sean. En este sentido,
los “mass media” representan un “mundo
de apariencias” que nos aleja por
completo de la comprensién del
conflicto, por cuanto generan lo que Jean
Baudrillard llamé6 “légica de Ia
simulacion” [5], en la que el modelo es
anterior a los hechos y los signos
terminan por no mantener ninguna
relacion con realidad alguna. Esto nos

obligara a ejercitar una distincién radical
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entre “apariencias” y “fenémenos”, que
analizaremos mas adelante.

Llamaremos momento positivo al
segundo de los momentos del método,
aquel que parte de los saberes cientificos
positivos, es decir, de las ciencias
empiricas naturales (fisica, quimica,
biologia..) 'y sociales (psicologia,
antropologia, sociologia...) sin olvidarnos
de cuantas aportaciones puedan ser
utiles desde los campos de la tecnologia,
el derecho (entendido como derecho
positivo: las leyes de los distintos
Estados) o la politica (entendida como la
accion y cooperacion entre Estados o
derecho internacional). Se trataria de ver
qué nos dice la biologia, la antropologia o
el derecho, por ejemplo, sobre los
estereotipos, prejuicios, etc. analizados
en el momento anterior. Decimos que
este momento es de caracter
“gnoseoldgico”, por cuanto establece
diferencias entre los diversos tipos de
saberes en base a sus distintas
metodologias. Somos conscientes de que
las ciencias son siempre conocimientos
especializados, puesto que cada una de
ellas maneja sus propios contenidos
categoriales y su propio método de
analisis, y como es obvio, no todas ellas
gozan del mismo nivel de penetracién de
la realidad. Mas alla de la polémica entre
las ciencias naturales y las ciencias
humanas, existen ciencias que, por la
complejidad o peculiaridades de su
objeto de estudio, se dejan definir mejor
como un “conjunto de técnicas” que como
ciencias en un sentido estricto (es el caso
de la psicologia), mientras que otras
ciencias gozan de un mayor grado de

consenso (como la biologia). Nosotros
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nos decantaremos por una distincién
clasica, al modo platénico, entre “doxa” u
opinién y “episteme” o ciencia, que
analizaremos con mds detenimiento.

Llamaremos momento valorativo al
tercero de los momentos del método,
entendido como el momento verdade-
ramente filosofico, aquel que nos
permitira un enjuiciamiento del conflicto
desde el andlisis, a partir de las distintas
doctrinas filos6ficas que en la historia
han sido y son, y su sintesis en forma de
sentencia moral “a la manera socrdtica”
(1éase “por medio de una definicion” que
nos permita salvar la antinomia
previamente construida en los momen-
tos anteriores). Tomaremos como
herramientas para el analisis las distintas
teorias  éticas  disponibles, tanto
materiales (teleoldgicas) como formales
(deontolégicas) para dar cuenta del
conflicto desde todas las perspectivas
posibles, y trataremos de conjugar ambas
para elaborar una sintesis que supere los
contenidos éticos y nos sumerja en el
ambito de la moral (y cercana a ella, la
politica). Decimos que este momento es
de caracter “prdctico”, pues atiende
preferentemente a la accién, en un
sentido tanto ético como moral. Resulta
esencial para ello establecer una
diferenciaciéon clara entre estos dos
campos, el de la “ética” y el de la “moral”,
distincién que tiene ademas importantes
consecuencias curriculares, por cuanto la
funciéon de la ética en la ensefianza
secundaria serd la de enseflar a
reflexionar sobre la moral y las normas
ciudadanas, sobre el conjunto de normas,
valores y costumbres que regulan

nuestra accién, entendida esta en el

marco de una convivencia democratica
(con lo que la relaciéon de ambas con el
ambito politico quedara patente). Nos
detendremos en este punto mas
adelante.

Respecto de la distincién entre
“apariencia” 'y “fenémeno”, propia del
primer momento dialéctico, Gustavo
Bueno [6] sugiere que “tanto los
fenémenos como las apariencias requie-
ren, para constituirse, un “escenario” o
“dispositivo  escénico” (apotético, en
consecuencia) en el que figuren
obligatoriamente sujetos operatorios (S) y
objetos (o sujetos corpdreos intercalados
entre ellos)”. Supuesto este “dispositivo
escénico”, podemos definir el fendmeno
como todo objeto presente a un sujeto,
en tanto esta presencia puede compa-
rarse, o bien diferenciarse, de la que
tiene para otros sujetos (por cuanto los
fen6menos implican la relacién de un
objeto o disposicion de objetos con mas
de un sujeto). Y definimos la apariencia
como la relacién entre un sujeto y un
dispositivo objetivo, en tanto que esta
relacién es mediata, intermedia entre el
objeto y el dispositivo escénico que se
pretende comprender (por cuanto las
apariencias implican la relacién de un
sujeto con mas de dos objetos o
disposiciones objetivas). Trataremos de
explicar esto de una forma mas sencilla:
podemos entender los fendmenos como
“signos” (“algo que representa otro algo
para alguien”, segun la clasica definicion
de Charles Sanders Pierce [7]) y las
apariencias como “simbolos” (“signos que
significan un objeto que, a su vez, significa
otra realidad”, en palabras del mismo

autor).



Los signos tendrian aqui un contenido
material, al modo en que operan en la
practica médica: un signo es “lo que le
pasa al paciente”; mientras que los
simbolos funcionarian mas bien como
estructuras formales, al modo en que
operan en los usos del lenguaje, en tanto
que “signos que estdn por otros signos” o,
por seguir la analogia médica, funciona-
rian como “sintomas”, esto es, “lo que el
paciente dice que tiene”, que es bien
distinto de lo que el paciente tiene. Asi,
alguien que se queja de un fuerte dolor
de cabeza y calor no es lo mismo que
alguien que tiene 392 de temperatura: en
el primer caso “parece” que tiene fiebre,
mientras que en el segundo caso la tiene
“realmente”. Es obvio que cuando alguien
se queja de dolor de cabeza y calor tiene
algo, pero esto no trasciende el ambito
vivencial (no se puede “doler” el dolor de
cabeza de otro) mientras que cuando
alguien tiene 392 de temperatura esta
documentando objetivamente su
dolencia con hechos probados. En este
mismo sentido, diremos que Ia
apariencia no es mas que un simulacro
de realidad (por cuanto “suplanta” esta
realidad desde un punto de vista
subjetivo), mientras que el fendmeno es
una realidad efectiva para todos nosotros
(por cuanto “define” esta misma realidad
desde un punto de vista objetivo).

Evidentemente, lo que se presume desde
el método que presentamos aqui es que
las apariencias encierran una suerte de
falsedad que enmascara o esconde la
verdadera realidad, y que por ello mismo
deben ser neutralizadas, desmenuzadas,
trituradas, como unica forma de acceder

a un or-den ontoldgico superior, el de los
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fenbmenos. Esto es ampliamente
constatable en el dmbito de los medios
de comunicacién de masas, en los que se
nos muestran informaciones e imagenes
que son meros simulacros de los objetos
que representan, que en el mejor de los
casos desvirtdan, cuando no suplantan
directamente, la realidad que pretenden
referenciar, esto es, la realidad
fenoménica. Precisamente por ello, son
los medios los lugares propicios para la
divulgacién de mitos (en un sentido
amplio, que incluiria también los
estereotipos y prejuicios propios de las
religiones o de las tradiciones culturales
de los que habldbamos mas arriba). En
este sentido, es ya un lugar comdn el
suponer que “si algo no sale en los medios,
es que no ha ocurrido realmente o que
simplemente no existe”, es decir, que los
medios han pasado de “recoger” la
realidad de los acontecimientos para asi
poder  “mostrarla”, a  ‘“inventar”
abiertamente esta realidad con vistas a
poder “explotarla” comercialmente.

Pero si bien en el analisis del momento
fenoménico queda claro que hemos de
neutralizar las apariencias para acceder
al dmbito de los fenémenos, tampoco
estos, por si solos, nos seran de mucha
utilidad en el esclarecimiento del
conflicto moral. Y ello por dos motivos: el
primero es que, las mas de las veces, s6lo
podemos acceder a los fendmenos a
través de los medios de comunicacion (si
no estidbamos en Nueva York el 11 de
septiembre de 2001, la Gnica manera de
saber “qué pasé” es a través de la prensa,
radio, television, internet...), en cuyo caso
no valdria apelar a wuna posible

“neutralidad” en el tratamiento de la
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noticia por parte de un medio
privilegiado frente a otros, y nos
veriamos obligados a profundizar en ella
desde todos los puntos de vista posibles
(consultando cuantos mas periddicos,
cadenas de radio y televisiéon o portales
de internet nos fuera posible) con lo que
los fenémenos adolecerian del caracter
de verdad que se les exige, puesto que no
se habrian despegado jamas de las
apariencias. Y en el segundo caso, si
pudiéramos eliminar efectivamente las
apariencias para quedarnos con los
fené6menos (si estdbamos justamente en
Nueva York el 11 de septiembre de 2001
y contemplamos de primera mano los
acontecimientos “con nuestros propios
ojos”), estariamos afirmando los
fendmenos desde el ambito de la
experiencia personal, esto es, desde la
vivencia, mas alld de la cual nada
podriamos decir (porque mi vivencia de
los hechos, como simple turista, seria
bien distinta de la de un nativo
neoyorquino, o de la de un yihadista
islamico de paso por la ciudad). Sera
necesario superar este ambito vivencial
para acceder a la comprension del
conflicto, y ello nos obligara a abandonar
el momento ontoldgico para adentrarnos
en el segundo de los momentos
dialécticos, el momento gnoseoldgico.

Respecto de la distincidn gnoseolédgica
entre “doxa” y “episteme”, propia del
segundo momento dialéctico, nuestro
referente principal serd, como parece
obvio, Platon [8], quien haciendo uso del
llamado “simil de la linea” hace patente la
distincién entre los distintos grados de
conocimiento, desde la opinién hasta la

inteligencia o ciencia, pasando por todos

los puntos intermedios en la escala
jerarquica. Como resulta esta wuna
distincion harto conocida, pasaremos por
encima de ella sin atender a los detalles,
deteniéndonos solo en sefalar aquellos
aspectos que resulten de mayor
relevancia para el método que estamos
exponiendo.  Apoyandonos en la
simbologia del “mito de la caverna”, es
manifiesta la correspondencia entre el
sol y la idea de verdad, a la que se accede
por superacion de los momentos
dialécticos precedentes, en un proceso
que nos conduce desde las sombras hasta
las ideas (de las ideas obscuras y
confusas a las ideas claras y distintas, por
utilizar la mas moderna terminologia
cartesiana). Lo que se constata aqui es el
hecho de que no todas las fuentes de
conocimiento poseen igual pregnancia,
no todas ellas son capaces de dar cuenta
de la realidad en igualdad de
condiciones, puesto que no todas ellas
trabajan con el mismo tipo de realidades,
por lo que es necesario establecer cortes.
Pero lo que supondremos aqui es que
estos cortes no son claros, sino difusos (y
que incluso podriamos llegar a negar la
propia idea de corte, en un sentido
epistemoldgico).

Tomemos como ejemplo histérico de
“doxa” el texto hipocratico clasico, que a
dia de hoy todos los médicos de
occidente se ven obligados a jurar de
forma previa al ejercicio de su profesion:
no conocemos ningin médico que en la
actualidad se niegue a “extirpar cdlculos
renales” (por mas que se comprometa a
no hacerlo), y solo algunos, pero no
todos, se niegan a “practicar abortos” (y

en la mayoria de los casos, cuando se
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niegan, lo hacen desde posiciones “éticas”
y no por motivos meramente médicos, es
decir, desde presupuestos filoséficos y no
desde una posicidon cientifica experta).
Muchos de los contenidos tradicionales
de las ciencias, tenidos por verdades en
momentos histéricos del pasado pero
que ya han dejado de serlo, funcionan
hoy como elementos de opinién que, en
algunos casos, determinan las acciones
de los cientificos que las ejercen,
acciones que pasan por encima de las
consideraciones cientificas positivas y
nos acercan de nuevo a los mitos. Frente
a la “doxa”, la “episteme” se configura,
desde la tradicién griega, como un
conocimiento superior y mas elaborado
que el proporcionado por el mundo
sensible, puesto que su verdad no se
fundamenta en las opiniones o en las
creencias (subjetivas) de los individuos,
sino en algin tipo de saber (objetivo)
sobre los hechos u objetos de la realidad
en lo que tienen de universales y
necesarios (atendiendo por tanto a su
esencia), saber que nos permitira
acceder a un tipo especifico de
composiciones que llamamos verdades,
propias de las ciencias, que nos permiten
enlazar los términos segin “identidades
sintéticas”.

Para profundizar en el analisis de las
ciencias, tomaremos la distincién
propuesta por Gustavo Bueno [9] entre
metodologias  “a-operatorias” 'y “B-
operatorias”. Es evidente que cada
ciencia actia desde su propio campo
categorial, conforme a un objeto de
estudio y una metodologia diferenciados.
Bueno insiste en que cada ciencia “cierra

categorialmente” sobre un  objeto

especifico de estudio que le es propio,
que es el que verdaderamente determina
lo que cada ciencia es, pues obliga a esta
a decantarse por un método de trabajo
determinado que la diferencia del resto
de ciencias. La objetividad de las ciencias
se fundamenta en una curiosa propiedad
que tienen las operaciones humanas, y es
el hecho de que ciertas relaciones
pueden separarse (“neutralizarse”) de los
intereses o finalidades de los individuos
que realizan esas operaciones. Atendien-
do a estos distintos procesos de neutra-
lizacién de las operaciones, se hablara de
cursos cientificos distintos, esto es, de
ciencias diferentes: ciencias en las que se
neutraliza completamente el sujeto
operatorio o “ciencias a-operatorias”;
ciencias en las que es imposible segregar
el sujeto operatorio o “ciencias -
operatorias”; y ciencias intermedias en
las que esa neutralizaciéon se hace mas
débil. El punto de vista aqui utilizado es
el de la “extension”, aplicado al conjunto
de “las ciencias” positivas (frente a una
idea mas genérica, “La Ciencia”,
entendida en sentido “intensional”), de
modo que las ciencias quedan
clasificadas segun los campos cientificos
que delimiten, y que suelen contemplarse
en dos grandes roétulos: Ciencias de la
Naturaleza (“a-operatorias”) y Ciencias
Humanas (“B-operatorias”). A su vez,
cada una de ellas se subdivide en tantas
ciencias como campos especificos se
hayan desarrollado.

Finalmente, para adentrarnos en la
distinciéon entre “ética” y “moral’,
esencial para comprender el tercer
momento dialéctico, tomaremos presta-
do de Alberto Hidalgo [10] una clasica
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distincién efectuada desde la légica de
clases. Partiremos de la diferenciacion
etimoldgica clasica, segin la cual la
palabra ética (“ethos”) procede del griego
y pretende sefalar el “cardcter” de una
persona, su modo de ser caracteristico, e
igualmente su forma de obrar, sus
costumbres y sus habitos. Se entiende
que este caracter puede ser considerado
como conveniente o inconveniente para
la vida en sociedad, como socialmente
aceptable o inaceptable, esto es, como
bueno o malo. La “ética” referird
entonces las acciones individuales
buenas o malas de las personas. Frente a
ella, la palabra moral (“mores”) procede
del latin: cuando Cicerén [11] se vio en
la necesidad de expresar la idea griega de
“ethos”, de traducirla al latin, utilizé el
término “mores”, que significa
“costumbres”. En la intencién de los
romanos, por tanto, las palabras ética y
moral aparecen como sinénimas, si bien
en los “mores” el ser social pasa a
predominar. Ello se debe a una tendencia
clasica, que podemos rastrear desde
Aristodteles [12], a considerar al hombre
como un “ser social’: es imposible
separar a las personas de la sociedad,
considerarlas absolutamente individua-
les y, menos aun, asociales, pues en tal
caso dejarian de ser personas. Por otra
parte, tampoco podemos reducir a las
personas a ser meras partes de la
sociedad, perdiendo con ello su realidad
individual, porque en este caso también
dejarian de ser personas. Toda persona
tiene pues un ser individual que es
inseparable de su ser social.

Llegados a este punto, y siempre que

consideramos a la sociedad como un

todo y a los individuos como partes,
podriamos redefinir de nuevo esa
relacion desde la logica de clases.
Deberemos observar ante todo que las
partes no se incluyen en el todo siempre
de la misma manera. Asi, como sefiala
Hidalgo, no es lo mismo ponerse a la cola
de un cine, formando parte de ella,
constituir parte del pasaje de un avidn,
estar matriculado en un instituto o ser un
ciudadano dentro de un Estado
determinado. Dependiendo de cudl sea el
caso, nuestra individualidad apenas se
perderda al formar parte de un grupo
social, mientras que en otros
quedaremos totalmente “socializados” o
fundidos con el grupo. De la cola del cine
puedo irme cuando se me antoje, pero en
el avion no puedo apearme cuando
quiera, y dentro del Estado estoy
obligado a respetar unas normas legales.
Todos estos fendmenos que acabamos de
describir pueden expresarse ldgicamente
indicando que las clases o conjuntos
pueden contener a sus miembros de
forma “distributiva” o ‘“atributiva”. Y
mientras los individuos dentro de un
grupo distributivo mantienen siempre
relaciones de equivalencia, los sujetos
que pertenecen a un grupo atributivo no
son equivalentes. Desde esta distincion
légica, llamaremos “éticas” a las relacio-
nes que establecen las personas en un
plano de igualdad, y que seran relaciones
en las que se persiga el bien de las
personas. Y llamaremos “morales” a las
relaciones que establecen las personas
(entendidas éstas como “ciudadanos”) en
cuanto intervienen no solo a titulo
personal sino “en nombre del grupo o de

la sociedad”, y que seran relaciones en las
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que se busque la justicia social entre los
ciudadanos, precisamente porque nunca
se da plenamente.

La ética nunca pierde de vista a la
persona como protagonista directo. La
moral, sin embargo, tiene que
desarrollarse en un plano mas social,
aunque deba seguir contando siempre
con las personas. La ética quedaria ligada
al término griego “ethos” y la moral al
latino “mores”. Se trata de que la ley que
gobierna las relaciones éticas se extrae
de lo que identifica a los seres humanos
(todos tienen derecho a vivir...) y la ley
que regula las relaciones morales parte
de las asimetrias que se afiaden al vivir
en sociedad, de forma que la dialéctica
entre unos y otros apela a la justicia, que
es el elemento regulador que los grupos
(sociales) proponen para la convivencia.
La ética tiene que ver con lo que nos hace
a todos iguales, que, en definitiva, es que
todos tenemos un cuerpo, es decir, el
derecho a la vida, a la salud, a la libertad
de movimientos, a la posibilidad de
expresar las ideas, y a todo lo que puede
resumirse en el anhelo de ser felices.
Pero ademas de derechos se dan deberes
éticos, que tienen que ver con la
“construccion de nosotros mismos”, es
decir, con la “fortaleza”. La fortaleza del
cuerpo es la salud, pero la fortaleza de la
razon se despliega mediante la
generosidad, el equilibrio, el buen juicio,
la confianza, la fidelidad, la veracidad, la
solidaridad, la amistad.. Todo aquello
que quepa ser “distribuido”
homogéneamente entre todas las per-
sonas apunta a un plano caracteristico de

relaciones, que llamaremos ético.
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Mientras que las cuestiones éticas
podrian funcionar relativamente
distantes de las politicas, los problemas
morales se hallan totalmente
entrelazados con los politicos. Las
relaciones éticas se dan realmente entre
personas allegadas, pero pueden darse,
ademads, intencionadamente, extendien-
do el limite al campo ético, entre todos
los seres de la humanidad en cuanto que
tienen derecho a la vida y a todos los
demdas “bienes éticos” en términos de
igualdad. Las relaciones morales se
inscriben necesariamente dentro de
grupos “cerrados” que tienen la potencia
de “socializar” mucho mas a los
individuos componentes. Los individuos
no cuentan directamente en tanto
personas individuales sino en tanto que
partes de un grupo, el cual es quien
asume el protagonismo. Los asuntos
morales tienen que ver todos con la
justicia de forma mas o menos directa: la
vida en el interior de un grupo social se
rige por unas normas. Si las normas se
cumplen hay justicia, si se incumplen
injusticia. Las virtudes éticas coinciden,
en general, con el conjunto de las clasicas
virtudes de nuestra tradicién grecolatina
y humanistico-cristiana. Las virtudes
morales tienen que ver con la justicia.
Hay que diferenciar dos planos: cuando
el protagonista es el ciudadano y cuando
el protagonista pasa a ser directamente
un grupo social determinado. Las
normas, cuando son buenas y justas, son
la expresién mas sélida de la realizacion
de los valores morales y éticos. La norma
es el modo mas efectivo de fijar y
defender un valor. Las normas que las

personas, a través de las instituciones, se
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aplican a si mismas, se convierten en sus
habitos de vida y pasan a ser su mayor
fuente de fortaleza. Las normas que los
grupos sociales desarrollan para la
convivencia se convierten en las leyes.
Estas normas instituidas politicamente
son una forma segura de defender los

derechos sociales ya conquistados.

Segunda parte: una aplicacién

practica

Una vez definido el método para la ética
desde el dmbito tedrico, serd preciso ahora
ponerlo en practica, ejercitarnos en la
resolucion de alguna problematica moral de
interés en el mundo actual. Deberemos
comenzar definiendo qué entendemos por
“problema moral’: el diccionario de la Real
Academia Espafiola define “problema”
como aquella “proposicion o dificultad de
solucion dudosa” o bien como el “conjunto
de hechos o circunstancias que dificultan la
consecucion de algun fin”. Desde este
punto de vista, entenderemos el “problema
moral” como el planteamiento de una
situacion moral cuya respuesta resulta
desconocida, pues coexisten tendencias
contradictorias en el individuo que le
impiden tomar una decisién. Se entiende
igualmente que todo problema moral
plantea un conflicto que debe resolverse a
través de algun método, conflicto que serd a
la par ético y moral, pues no solo involucra
al individuo sino a la sociedad en su
conjunto. Definidos de este modo, podemos
ensayar una clasificacion de los distintos
conflictos morales sobre la base de tres
grandes bloques de contenidos: conflictos
que afectan a la persona y a las relaciones

interpersonales; conflictos resultantes de la

convivencia social, politica y econdmica;
conflictos derivados de nuestra relacion con
el medio y con el uso de la tecnologia.

Vamos a tratar de analizar un problema
particular dentro del tercer bloque de
contenidos: el conflicto moral que se
plantea respecto al uso de la tecnologia y
su incidencia en el medio ambiente. Lo
primero que deberemos hacer, siguiendo
nuestro meétodo, es enfrentar el
momento fenoménico desde todas las
perspectivas posibles. Siempre que
hablamos de tecnologia, nos viene a la
mente en primer lugar el conocido mito
griego de Prometeo [13], en el que se
cuenta como un titdn amigo de los
mortales roba el fuego de los dioses (que
simboliza las capacidades técnicas) y se
lo entrega a los hombres para que éstos
dispongan de una herramienta eficaz
para adaptarse al medio, pues el reparto
de habilidades entre los animales por
parte de aquellos les habia dejado
completamente desvalidos. Este mito
corre parejo al mito de Zeus-Hermes,
por el cual el dios olimpico concede a los
mortales “dike” (justicia) y “dikaiosine”
(sentimiento moral de lo justo) para que
puedan hacer uso ajustado de esas
técnicas, lo que nos viene a decir que el
uso de la tecnologia lleva aparejado
siempre un fuerte componente moral. En
esta misma linea, el mito religioso judeo-
cristiano de la expulsion del paraiso [14]
nos cuenta como, desde el momento en
que el hombre accede al conocimiento
que le proporciona el arbol de la ciencia,
es castigado a “ganarse el pan con el
sudor de su frente”. Se entiende
igualmente que, en el preciso momento

en que el hombre entra en contacto con
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las técnicas, comienza a perder el paraiso
(pues lo empieza a depredar, y por tanto
a degradar a través de su accién
productiva).

Desde un punto de vista mas moderno, la
tradicion ilustrada nos ha dejado un mito
recurrente, basado en la idea de
“progreso”, que puede verse funcionando
en dos ambitos diferentes: desde los
estereotipos o desde los prejuicios. De
entre los primeros, se ha impuesto la
idea de que la tecnologia es buena, y se
insiste en la utilidad de ésta para el
progreso del hombre y en los
beneficiosos que reporta (el desarrollo
médico y farmacolégico actual, que nos
permite luchar contra determinadas
enfermedades que hace solo unos pocos
afios resultaban devastadoras, o el
desarrollo de las nuevas formas de
comunicacién, que nos permiten
conectar con personas muy distantes de
nuestra zona geografica en segundos,
serian buenos ejemplos de esta supuesta
“bondad de la tecnologia”). Desde los
segundos, se caracteriza mejor a la
tecnologia como esencialmente perversa,
hasta tal punto que el uso desmedido de
nuestras capacidades puede poner en
peligro la vida de la poblacién mundial y
procurar la extincién de la especie
humana (el uso militar de la energia
atémica y las devastadoras consecuen-
cias que supuso su aplicacion en
Hiroshima y Nagasaki, o los recientes
experimentos con el acelerador de
particulas, que potencialmente pueden
suponer la destrucciéon completa del
planeta, serian buenos ejemplo de esta

supuesta “maldad de la tecnologia”).
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Los encargados de divulgar estos mitos
son siempre los medios de comunicacién
de masas, que asumen para si todos estos
estereotipos y prejuicios y los extienden
a las conciencias de sus lectores,
procurando un falso debate entre la
poblacién, debate abierto exclusivamente
al analisis de las “apariencias” y no de los
“fenémenos”. Incluso si se prescinde de
los medios convencionales y se atiende a
lo que los posmodernos Illamaron
“guerrilla semiolégica” (el uso masivo de
blogs y redes sociales via Internet para el
analisis del problema al margen de los
mecanismos informativos clasicos como
la prensa, radio y televisién), se
reproducen una sucesién de tdpicos
sobre la tematica a tratar que en nada
ayudan a aclarar el conflicto. Me permito
aqui citar un par de ejemplos triviales:
un profesor amigo rememoraba hace
poco su extraifia sensacion al entrar en un
bar y ver en la televisién como un avién
se estrellaba contra un rascacielos, algo
que no le supuso ninguna emocidn, al
considerar que se trataba de una pelicula
(solo unos minutos después fue
consciente de la realidad del ataque
terrorista del 11 de septiembre). Un
grupo no precisamente pequefio de mis
alumnos han discutido conmigo en varias
ocasiones si el hombre realmente ha
llegado a la luna, argumentando que han
visto “no se qué video en Internet” en el
que se pone al descubierto el fraude que
supuso el aterrizaje del Apolo XI.

Tomemos un ejemplo mas reciente: el
hundimiento de la plataforma de
perforacion Deepwater Horizon el
pasado 22 de abril de 2010 [15] como

resultado de una explosién que habia



revistade

com

REVISTA DE EDUCACION, COOPERACION Y BIENESTAR SOCIAL

tenido lugar dos dias antes, causando la

muerte de once trabajadores. Los
expertos oceanograficos del Laboratorio
Marino Dauphin Island en Alabama
calcularon que unos 160.000 litros de
petréleo fueron derramados a diario en
el Golfo de México durante las semanas
posteriores, creado una mancha de crudo
de unos 77 kilometros de largo por unos
129 de ancho a unos 50 kilometros de
distancia del fragil ecosistema costero de
Lousiana. Hemos tratado de exponer la
noticia de la forma mas aséptica y neutral
posible, haciendo uso de informaciones
medios

aparecidas en los (nuestras

fuentes son el canal de television
britanico BBC y la agencia alemana de
noticias Reuters). Pero aun asi, esta
exposicidin no nos permitira tener un
conocimiento real, sino meramente
apariencial de los acontecimientos: al
igual que ocurre con el 11 de septiembre
Apolo X,

contrastar la

o con el necesitarfamos
informacién con otras
fuentes para ver si se repiten las mismas
premisas, y si todas llegan a la misma
conclusién. Pero incluso en caso positivo,
seguiremos sin estar seguros de si se
trata de un engafio de los medios para
conseguir atencion, una cortina de humo
de la petrolera para sacar beneficios o
una exageracion de los oceandgrafos
para conseguir mas fondos.

La constataciéon de que las informaciones
aparecidas en los distintos medios no son
mas que apariencias nos obligara a tomar
partido por los fenémenos: deberemos
personarnos en el lugar del suceso y
comprobar de primera mano los dafios
ocasionados al ecosistema. Incluso sin

necesidad de movernos al Golfo de

México, podemos constatar en nuestra

propia casa como se produce una

degradacion ambiental de nuestro
entorno (si habitamos cerca de una
refineria de petroleo, por ejemplo, o bien
en un valle minero, en una zona de
industria pesada o en una linea de costa),
y como ésta lleva aparejada una
consiguiente degradacidn biolégica de las
especies que viven en esos habitats. Por
desgracia, no nos resultara muy dificil
comprobar como se degrada el terreno,
se vierten residuos en los rios y lagos y
atmoésfera con

se llena la gases

contaminantes. En este caso ya no
hablaremos de meras apariencias, sino
que podremos comprobar por nosotros
mismos el efecto nocivo que nuestras
acciones productivas y reproductivas
estdn causando en el medio en el que
vivimos. El problema es que, puesto que
se trata de vivencias (que quedan
reducidas simplemente al ambito de la
dificil

conseguir un consenso sobre el grado,

experiencia personal), sera
mayor o menor, de degradaciéon que

suponen  nuestras  acciones. Por
desgracia, la mayoria de nosotros no
somos quimicos, ni gedlogos, ni biélogos,
no somos expertos y no contamos con
datos suficientes para enjuiciar el
problema.

Se impone pues un salto del momento
fenoménico al momento positivo. Una
simple busqueda en Internet nos pondria
en contacto con algunos textos basicos
que abordan el tema de las relaciones
conflictivas que el ser humano tiene con
el medio ambiente. Algunos de estos
documentos, por  poéticos, son

verdaderamente hermosos: recordemos
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por ejemplo el “Cdntico delle creature” de
Francisco de Asis [16], redactado en
1225 y en el que se pueden leer cosas
como “Alabado seas, mi Sefior, por la
hermana nuestra madre tierra, la cual nos
sostiene y gobierna y produce frutos con
coloridas flores y hiervas”. O mas
recientemente la famosisima “Carta al
presidente de los Estados Unidos Franklin
Pierce”, enviada en 1854 por el jefe
Seattle [17] de la tribu de los Suwamish
al entonces presidente, en la que se
sostiene que “Lo que ocurra con la tierra
recaerd sobre los hijos de la tierra. El
hombre no tejié el tejido de la vida; él es
simplemente uno de sus hilos. Todo lo que
hiciere al tejido, lo hard a si mismo”.
Mucho mas reciente atn es la pelicula
documental “An inconvenient truth”
(Paramount 2006) [18] de Davis
Guggenheim y protagonizada por Al
Gore, que tuvo en su momento un fuerte
impacto internacional y ayudo
considerablemente a dar a conocer el
problema del calentamiento global y del
cambio climatico, hasta el punto de
procurar para su protagonista el Premio
Nobel de la Paz del afio siguiente. Ni que
decir tiene que todas estas aportaciones
se mueven en el ambito de la opinién, no
de la ciencia, y que al margen de ser
textos literarios muy agradables de leer,
no penetran el problema ni dan cuenta
de sus posibles soluciones.

Para hacer esto deberiamos adentrarnos
en el ambito de las distintas ciencias
positivas. Muy especialmente desde las
ciencias naturales, desde la geologia y la
biologia por ejemplo, se han dado
muestras de la degradaciéon ambiental y

biolégica en multitud de articulos
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cientificos publicados en revistas
especializadas como “Nature” o “Science”.
También desde las ciencias humanas se
han hecho aportaciones significativas
para comprender el problema, en
especial desde la antropologia (baste
recordar los andlisis de Marvin Harris
en su célebre “El desarrollo de la teoria
antropoldgica” (1968) [19], que da
cuenta de cémo nuestra evolucion
cultural tiende a fagocitar el medio) y
desde la sociologia (por ejemplo en el
clasico de Max Weber “La ética
protestante y el espiritu del capitalismo”
(1904) [20], donde se hace hincapié en
que la depredacion capitalista impregna
y regula todos los actos de la vida
humana). A medio camino entre las
ciencias naturales y las ciencias humanas
nos encontrariamos con la ecologia, tal
como la desarrollo Ernest Haeckel a
mediados del siglo XIX en textos como
“Historia de la creacion” (1868) [21].
Sobre la base de estos preceptos
ecologicos, se han sucedido desde los
afios 60 una serie de obras ya clasicas
sobre el tema medioambiental, entre las
que cabria citar a Rachel Carson y su “La
primavera silenciosa” (1962), interesante
analisis sobre el peligro del uso de los
insecticidas y fertilizantes; Paul Ehrlich,
quien en “La bomba demogrdfica” (1968)
hace hincapié en el peligro que supone el
aumento desmedido de la poblacién a
nivel mundial; Dennis Meadows, que en
“Los limites del crecimiento” (1972) alerta
del peligro del fin de recursos
energéticos basicos, como el hierro y el
carbén; o Hans Jonas, que en “El
principio de responsabilidad” (1979)

pone de relieve la urgencia en Ila



revistade

com

REVISTA DE EDUCACION, COOPERACION Y BIENESTAR SOCIAL

aplicacién de un imperativo ecolégico
con vistas a un ecologismo de corte mas
social. [22]

Por otro lado, nuestro andlisis debera
atender no solo a las aportaciones

cientificas relevantes, sino a todas
aquellas consideraciones procedentes de
la tecnologia, el derecho y la politica que
creamos pertinentes. En el caso de la
tecnologia, cabria sefalar qué
entendemos por contaminacién y cudles
fuentes de

son las distintas

contaminacién, tanto quimica como
fisica. Esto nos obligaria a hacer un
repaso sumario de los distintos tipos de
contaminantes, concretando sus fuentes
emisoras y sus efectos en el medio y en la
salud publica. Asi, los contaminantes
quimicos pueden dividirse en
contaminantes primarios y secundarios.
Entre los primeros tendriamos los
aerosoles, los compuestos de azufre:
(SO2 o di6xido de azufre y H2S o sulfuro
de hidrégeno); los compuestos de
nitrégeno (NO2 o diéxido de nitrégeno,
N20 u 6xido nitroso, NO u 6xido nitrico y
NH3 o amoniaco); los compuestos de
carbono (CO o monoéxido de carbono y
CO02 o diéxido de

hidrocarburos

carbono); los
como el metano; los
metales pesados (berilio, cadmio, plomo,
mercurio y niquel); los compuestos
(PCB 0

y los derivados

organicos volatiles
policlorobifenilos)
(CFCs o

Entre los

halégenos clorofluorcarbo-

natados). contaminantes

segundarios tendriamos el ozono
troposférico, los derivados de los NOx
(NO3, HNO3 y PAN) y los derivados de
los SOx: (H2S04). Entre los contaminan-

tes fisicos deberiamos citar las distintas

fuentes de energia, asi como los rayos
ionizantes (rayos alfa, beta, gamma y
rayos x) y las ondas sonoras. [23]

Desde el derecho, deberemos atender a
los distintos ordenamientos juridicos
estatales. Si concretamos para el caso de
Espafia, el primer texto legal del que
disponemos en este sentido es la Ley
38/1972 de Proteccion del ambiente
atmosférico [24], en la que se especifica
por vez primera una definicién de
contaminacién (“la presencia en el aire de
materias o formas de energia que
implican riesgo, dafio o molestia grave
para las personas y bienes de cualquier
naturaleza”) 'y de contaminacién
atmosférica (“aquella sustancia quimica o
forma de energia presentes durante un
tiempo y en una concentracion suficientes
como para producir un efecto mensurable
en el hombre, seres vivos o materiales”).
Estos conceptos serian recogidos con
posterioridad por la Constitucién
de 1978 [25], que es su

Capitulo III. De los principios rectores de

Espafiola

la politica social y econémica, Articulo 43
afirma: “1. Se reconoce el derecho a la
proteccion de la salud. 2. Compete a los
poderes publicos organizar y tutelar la
salud publica a través de medidas
preventivas y de las prestaciones y
servicios necesarios. La Ley establecerd los
derechos y deberes de todos al respecto”. Y
en su Articulo 45 continta: “I1. Todos
tienen el derecho a disfrutar de un medio
ambiente adecuado para el desarrollo de
deber de

2. Los poderes ptblicos

la persona, asi como el
conservarlo.
velardn por la utilizacién racional de
todos los recursos naturales, con el fin de

proteger y mejorar la calidad de la vida y

Q1

N



defender y restaurar el medio ambiente,
apoydndose en la indispensable slidaridad
colectiva.”

Finalmente, en el ambito de la politica y
el derecho internacional, y ya desde los
afios 70, hemos asistido a la firma de
numerosos convenios para la proteccion
del medio ambiente como el I Congreso
Internacional de Ecologia (La Haya
1974), el Convenio para la Proteccion
del Medio Ambiente (1976), la famosa
“Carta de la Tierra” y el Programa de
Naciones Unidas sobre Medio
Ambiente. También debemos destacar
las diferentes conferencias internacio-
nales (Estocolmo en 1972, Nairobi en
1982 y Rio de Janeiro en 1992, asi como
la Cumbre de Johannesburgo en 2002) y
de protocolos internacionales de sobra
conocidos por el ciudadano medio
(Montreal en 1987, Madrid en 1991 y
Kioto en 1997), ademas de poderosas
iniciativas actuales como la Agenda 21,
el Foro Global o la Junta Consultora de
Alto Nivel para el Desarrollo
Sostenible. Lo que deberemos hacer
aqui es analizar cada una de esta
propuestas en lo que tienen de
cientificas. Suelo sugerir a mis alumnos
que pregunten a su profesor de quimica
si la definicion de contaminacién que
aparece en la Constituciéon Espafiola (y
en las distintas leyes derivadas) se
corresponde con lo que su gremio
entiende como tal, pues en ocasiones nos
llevamos desagradables sorpresas al
comprobar el poco rigor cientifico de las
definiciones legales. Igualmente, les
sugiero que revisen documentos como la
“Carta de la Tierra” para comprobar si

ésta se asemeja mas a la carta del jefe
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Seattle o0 a un verdadero y riguroso texto
cientifico. [26]

Aclardos todos los puntos posibles sobre
el conflicto desde las ciencias, nos
encontramos ahora en disposicion de
abordar el momento valorativo,
haciendo la distincién primera y esencial
entre el aspecto ético del problema y el
aspecto moral. Para el primero contamos
con la posibilidad de revisar las distintas
teorias éticas que la historia nos ha
dejado. Recordemos escuetamente que
las éticas deontoldgicas (del deber o de la
norma) juzgaran el valor ético de las
acciones humanas mas por el modo, por
el céomo se realizan, que por los
resultados que obtienen o producen, que
se traducen en las normas, leyes o
imperativos legales que regulen Ia
accion, es decir, imponiendo un sistema
de deberes. Estos deberes pasaran a ser
entendidos como la medida de “lo justo”
o “lo injusto”. “Bueno” es para las teorias
deontoldgicas ajustarse a las normas,
leyes o imperativos morales, sean las que
fueren en cada caso. “Malo” es no
ajustarse a las leyes, normas y principios
de la ética o de la moral. El hombre
virtuoso se caracteriza por su “fuerza de
voluntad”, pero esta puede proceder del
principio de la obediencia (principio
racional débil, por heter6nomo) o de la
“fortaleza” que es una virtud basica de la
ética (principio racional fuerte, por
auténomo).

Las teorias teleolédgicas (de los fines o de
la felicidad) por su parte, ponen el mérito
o demérito de las acciones humanas en
los fines o metas que persiguen y se
justifican por sus resultados, en razén de

su fin. Los objetivos defendidos por estos
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se traducen en los contenidos que deben
guiar las conductas éticas. Se atiende
sobre todo a los fines y objetivos que
persiguen las acciones éticas: el hombre
virtuoso se caracteriza ahora por su
perspicacia o inteligencia y por su
capacidad de calculo para saber elegir en
cada momento el curso de accién que
conducira al resultado apetecido. A la
“fortaleza” de la voluntad debe afiadirse
aqui la prudencia racional, y las palabras
claves son ahora el “bien”, el “placer”, el
“bienestar”, la “utilidad”, es decir, lo que
puede entenderse como “felicidad”. Las
teorias teleoldgicas supeditan las reglas,
las normas y los procedimientos a los
objetivos y a los resultados. Las reglas y
normas son buenas, no por si mismas, ni
por el caracter general, sino porque
producen “resultados éticos buenos”.
Valen porque funcionan y mientras
funcionan, pero no hay inconveniente en
abandonarlas o conculcarlas, cuando no
producen lo que se espere de ellas.

El andlisis del problema medioambiental
desde el formalismo ético nos llevaria a
recoger las tesis estoicas de Zenén de
Citio [27], por ejemplo, quien sostiene
que el mundo se encuentra gobernado
por una ley o razdén universal (“logos”)
que determina el destino de todo lo que
en él acontece, lo mismo para Ila
naturaleza que para el ser humano. La
conducta correcta sélo sera alcanzable en
el conocimiento y la asuncién de esta
razén universal o destino que rige la
naturaleza, y por tanto, en una vida de
Pero

acuerdo con ella. quiza el

representante mas caracteristico del
formalismo moral sea Inmanuel Kant

[28], para quien el fundamento de la

conducta moral de un sujeto sera su libre
voluntad, que obra por principios de
validez universal (en el sentido de que
una norma o imperativo sea valida para
todos los hombres en las mismas
circunstancias). Debemos actuar en todo
momento por deber, porque es lo
correcto, y quien dicta qué es lo correcto
es nuestra “buena voluntad”, que no esta
determinada por intereses exclusiva-
mente personales sino que debe actuar

de acuerdo a principios universalizables.

Desde este punto de vista, se
considerardan deberes morales los
determinados por normas como la
Declaracion Universal de Derechos

Humanos (y las distintas leyes estatales
que recogen estos derechos) en las que
se especifican imperativos, tanto
positivos (“respetar el medio”) como
negativos (“no contaminar”) tendentes a
la conservacion del planeta Tierra. Pero
esta postura parece estar desconectada
de la verdadera naturaleza humana, en la
que predominan sentimientos e intereses
muchas veces absurdos y aberrantes, y
estd en continua interaccién con un
medio social que le condiciona. La idea
de Kant resulta excesivamente idealista y
formal porque, al quitarle todo contenido
a la accibon humana, ésta queda
desconectada de la auténtica realidad en
la que el hombre vive.

El andlisis del problema medio ambiental
desde el materialismo ético nos obligaria
a atender al concepto de “materia” o
contenido a esa “forma” universalizadora
de la ley moral. Para ello debemos partir
de la condicién humana: el hombre tiene
razon y voluntad que le guian para tomar
correctas también

decisiones pero



predominan en él sentimientos y
pasiones que, muchas veces, no tienen
nada de racionales, son conductas
brutales, desmedidas, egoistas que en
nada mejoran dicha condicion.
Aristdteles [29] insistiria aqui en la
necesidad de racionalizar todos nuestros
actos a través de una conducta prudente,
que se caracterizaria por la eleccién del
“término medio” entre dos extremos, el
exceso y el defecto. Se entiende que el
tratamiento agresivo del medio ambiente
es perjudicial para la especie, pero que
tampoco debemos renunciar a nuestra
capacidad de explotarlo de forma
racional, pues solo la actividad racional,
el fin al que por naturaleza tendemos los
seres humanos, nos permitiria disfrutar
plenamente de él y alcanzar un grado
mayor de felicidad (“eudaimonia”). John
Stuart Mill [30], por su parte, insistira
en la necesidad de ejercitar un “principio
de utilidad” tendente a conseguir “el
mayor placer y felicidad para el mayor
ntimero de personas”, en el sentido de que
la felicidad debe de trascender el ambito
individual para alcanzar el mayor
provecho colectivo, con lo que se
identifica el placer con el “bien comun”.
Apoyandonos en los derechos de tercera
generacion recogidos en la Declaracion
Universal de Derechos Humanos, Mill
insistiria en la deuda que los actuales
habitantes de la Tierra tenemos con las
generaciones futuras, y que nos
moverian a dejarles en herencia un
planeta habitable y libre de deterioros
ambientales.

Pero estos analisis éticos, interesantes en
si mismos por separado, no nos

permitiran alcanzar una sentencia moral
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si no somos capaces de sintetizarlos en
un orden superior, de caracter moral,
que de cuenta de las conductas humanas
en lo que tienen de colectivas, pues
recordemos que la accion moral es
aquella en la que el individuo mantienen
relaciones no equivalentes dentro del
grupo (atributivo) por cuanto no
interviene en las decisiones a titulo
personal sino precisamente “en nombre
del grupo o de la sociedad”. Asi, las
conductas éticas son siempre auténomas
porque van ligadas a la racionalidad de
un sujeto que asume libremente sus
responsabilidades ante si mismo y para
con los demas. En cambio, las conductas
morales son siempre hereténomas
porque aqui el individuo debe
subordinar su conducta a las normas del
grupo, comunidad o Estado. Esto no
quiere decir que no sea libre, sino mas
bien que su libertad esta subordinada a
los intereses de su comunidad. Por eso
un individuo tiene obligaciones morales
y no derechos. En sociedad nos
sometemos a las leyes y normas morales,
pero ellas también nos garantizan el
ejercicio de la libertad de cada uno frente
a los otros, y por eso la virtud moral
fundamental es la justicia.

Para Benito Espinosa [31], el hombre
estd ligado a un cuerpo que es su
sustento material y el fin de sus acciones
éticas. En este sentido, el hombre es
parte de la naturaleza y sus acciones han
de ir dirigidas a la preservacion de su
propia existencia y de la de los demas
hombres como sujetos humanos. Son
entonces los sujetos humanos los
responsables de las conductas éticas y

morales en la medida en que son capaces
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de actuar en el mundo de acuerdo con
sus expectativas y deseos, capaces de
planificar sus vidas y de ser responsables
de sus actos. En este sentido, el “principio
de sindéresis” o ley fundamental de la
vida ética y moral seria la norma que
obliga al sujeto a “obrar de tal modo que
mis acciones puedan contribuir a la
preservacion de los sujetos humanos, y yo
entre ellos en cuanto son sujetos actuantes
capaces de conductas éticas y racionales”.
De acuerdo con este principio de
sindéresis, que pide el maximo respeto
hacia la vida humana, el mal ético por
excelencia serfa el asesinato y la
violencia hacia nosotros mismos y hacia
otras personas, y el mal moral por
excelencia seria la privacion de la vida
para el colectivo humano en su totalidad
y la violencia ejercida sobre este
colectivo (y sobre nosotros mismos como
parte de él) tendente a su extincidn.
Podriamos confirmar que, en tanto
individuos pero sobre todo como
colectivo, los seres humanos formamos
parte de la naturaleza (somos un
producto evolutivo mas) y que atentar
contra la naturaleza supondria atentar
contra nosotros mismos. Seria esta una
tesis ya intuida por el jefe Seattle en su
conocida carta (“Todo lo que hiciere al
tejido, lo hard a si mismo”) y que es
recogida en términos similares por la
reciente “Carta de la Tierra” elaborada
por Naciones Unidas. Pero hay un
argumento de mayor peso que nos
permitira elaborar nuestra sentencia
moral: el colectivo humano se entiende
como grupo atributivo, pues se deja
caracterizar antes como grupo desigual

(pues  sus relaciones no  son

equivalentes) que como cualquier otra
cosa. Asi entendido, constituira una
responsabilidad moral de primer orden
la defensa de los intereses de aquellos
miembros del colectivo que no pueden
defenderse (y ya no nos referimos a la
defensa de sus ideas, sino a la defensa de
sus propios cuerpos, entendidos, como
dijimos antes, como sustento material y
como fin de sus acciones éticas). Negar a
estos individuos su propio cuerpo, al
imposibilitarles la vida en el planeta por
culpa de la degradacion progresiva a la
que sometemos al medio ambiente en el
que vivimos, negarles por tanto su
posibilidad de accién para el futuro, es
tanto como exterminar a la especie

humana.

[1] Para consultar el Decreto 74/2007, de 14
de junio (BOPA 12 de julio de 2007) de
Ordenacién del Curriculo de la Ensefianza
Secundaria Obligatoria en el Principado de
Asturias:https://sede.asturias.es/portal /site/
Asturias/menuitem.1003733838db7342ebc
4€191100000f7 /?vgnextoid=d7d79d16b61le
e010VgnVCM1000000100007fRCRD&fecha=
12/07/2007&refArticulo=2007-1712001

(consultado el 17 de septiembre de 2011)

[2] En este didlogo, Platén pone en boca de

un Extranjero de Elea la siguiente definiciéon
de dialéctica: “distinguir [A] una sola Forma
que se extiende por completo a través de
muchas, que estdn, cada una de ellas,
separadas, y [B] muchas distintas las unas de
las otras, rodeadas desde fuera por una sola; y
[C] una sola, pero constituida ahora en una
unidad a partir de varios conjuntos; y [D]
muchas  diferenciadas,  separadas  por
completo; quien es capaz de esto, repito, sabe

distinguir, respecto de los géneros, como
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algunos son capaces de comunicarse con otros,
y como no”. (PLATON, “Didlogos V: Sofista”,
Gredos, Madrid 2006, pag. 117).

[3] En “Reflexiones sobre la funcién de la
filosofia moral en el bachillerato”, Gustavo
Bueno define “motivos genéricos” como “
aquellos que justifican la presencia de un
curso de Filosofia Moral a partir de las
consideraciones comunes (no por ello
secundarias) a otras partes de la Filosofia”, ya
que “si la filosofia se interesa por los procesos
l6gicos del razonamiento matemdtico, o por
los procesos biolégicos de la conducta, o por
los procesos religiosos o lingiiisticos, ;por qué
no habria de interesarse también por los
procesos morales?”. De otro lado, define
“motivos especificos” como “aquellos, en
cambio, que justifican la presencia de la
Filosofia Moral en el Bachillerato a partir de
razones caracteristicas de la propia Filosofia
Moral (por ejemplo, el colaborar a la
formacidn del juicio moral, o las ideas sobre la
moral, del estudiante de Bachillerato)”.
(BUENO, Gustavo, Revista “El Basilisco”, n® 17
Oviedo 1979).

[4] En “Reflexiones sobre el papel y el lugar de
la Filosofia Moral en la Ensefianza
Secundaria”, Tomas Garcia Lépez define los
tres momentos como siguen: “un momento
fenoménico (..) ha de evidenciarse y
detectarse la casuistica adecuada para
ilustrar, con imdgenes, el conflicto,
recurriendo a las fuentes sociales de
informaciéon  (medios de comunicacidn,
ONG?s...). Un

gnoseoldgico consistente en el andlisis del

instituciones, momento
conflicto a través de los saberes pertinentes y
de las ciencias adecuadas (sean humanas,
sociales o naturales) para cada caso, a la
manera de actuacién pericial de los jueces
antes de emitir sentencia. Un momento
valorativo, propiamente filoséfico, consistente
en el enjuiciamiento del conflicto analizado, en
la emisién de sentencia moral sobre el mismo,

a la manera socrdtica, con la ayuda de las
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ideas y doctrinas filoséficas adecuadas que,
habiéndonos servido para construir la
antinomia correspondiente, nos permitan a la
vez reconstruir el problema hacia un
tratamiento diamérico”. (GARCIA LOPEZ,
Tomas, Revista “Paideia” n? 3, Madrid 1989.
pag. 75).

[5] BAUDRILLAIRE, Jean, “Cultura y
simulacro” (Kairos, Barcelona 1978),
consultar en la web:
http://es.scribd.com/doc/962987 /Cultura-
y-Simulacro-Jean-Braudillard-1977

[6] En “Televisién: apariencia y verdad”,
Gustavo Bueno define los términos como
siguen: “definiremos el fenémeno como aquel
objeto o disposicién de objetos que se haya
presente a un sujeto (o grupo de sujetos
operatorios) en la medida en que tal presencia
resulta ser comparable (y eventualmente
diferenciable) respecto de la presencia que ese
objeto o disposicién de objetos alcanza ante
otros sujetos” [..] Definimos la apariencia
como “la funciébn que determinados
dispositivos objetivos a (apotéticos respecto al
sujeto  operatorio) y  alotéticos, no
necesariamente  signitivos, respecto de
terceros dispositivos, desempefian respecto de
terceras situaciones o dispositivos r (cuando la
relacion (S,r) no se da como inmediata, sino
como mediada por la relacion (S,a)) en orden
a construir o a facilitar la relacién mediata
(5r7)". (BUENO, Gustavo, “Television:
apariencia y verdad”, Gedisa, Madrid 2000)

[7] PIERCE, Charles Sanders, “Collected
Papers of Charles Sanders Peirce”, vols. 1-8, C.
Hartshorne, P. Weiss y A. W. Burks (eds).
Cambridge, MA: Harvard University Press.
Puede resultar interesante el excelente
VAZQUEZ,

“Aproximacién a la concepcion de Signo y de

articulo de Amancio,
Simbolo en Charles Sanders Pierce” (Revista
Epistemolégica y de Ciencias Humanas) que
se puede consultar en el siguiente enlace:
http://www.revistaepistemologi.com.ar/bibl
ioteca/04.VAZQUEZ.pdf
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[8] En el Libro VII de La Republica, Platén
introduce el conocidisimo simil de la linea en
los términos que siguen: “Bastara, pues -dije
yo- con llamar, lo mismo que antes, a la
primera parte, conocimiento (noesis); a la
segunda, pensamiento (didnoia), a la tercera
creencia (pistis) e imaginacién (eikasia) a la
cuarta. Y a estas dos ultimas juntas, opiniéon
(doxa); y a aquellas dos primeras juntas,
inteligencia (episteme). La opinién se refiere
a la generacion, y la inteligencia, a la esencia;
y lo que es la esencia con relacién a la
generacion, lo es la inteligencia con relacién a
la opinién; y lo que es la inteligencia con
respecto a la opinidn, lo es el conocimiento
con respecto a la creencia y el pensamiento
con respecto a la imaginacién”. (PLATON,
“Didlogos I1I: La Reptiblica”, Gredos, Madrid
2006)

[9] En el volumen 5 de su “Teoria del cierre
categorial” (“El sistema de las doctrinas
gnoseoldgicas. Adecuacionismo.
Circularismo”), Gustavo Bueno define
“metodologias B-operatorias” como
“procedimientos de las ciencias humanas en
los cuales esas ciencias consideran como
presente en sus campos al sujeto operatorio
(con lo que ello implica: relaciones apotéticas,
fendémenos, causas finales, &c.)”, mientras que
define “metodologias a-operatorias” como
“procedimientos que atribuimos a las ciencias
humanas en virtud de las cuales son
eliminadas o neutralizadas las operaciones
iniciales, a efectos de llevar a cabo conexiones
entre los términos al margen de los nexos
operatorios (apotéticos) originarios”.
Ulteriormente, por analogia, llamaremos
“metodologias a” a “aquellos procedimientos
de las ciencias naturales que ni siquiera
pueden considerarse como derivados de la
neutralizaciéon de metodologias [ previas”.
(BUENO, Gustavo. “Teoria del cierre
categorial” vol.5 “El sistema de las doctrinas

gnoseoldgicas. Adecuacionismo. Circularismo”,

Pentalfa Oviedo 1993) Extraido de GARCIA
SIERRA, Pelayo, “Filosofia en espaiiol’, web
que puede consultarse en el enlace:
http://www.filosofia.org/filomat/df230.htm

[10] En “;Qué es esa cosa llamada ética?”,

Alberto Hidalgo sefiala que “la palabra
“ethos” alude a aquel comportamiento de los
individuos que pueda ser derivado de su
propio “cardcter” (esta raiz se conserva en su
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